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Capitolul 1
Originile stiintei in timpul Renasterii

Ludo quippe et ego symbolis sed ita ludo,
ut me ludere non obliviscar".

Johannes Keplerus

Cititorul isi va aminti, desigur, capitolul dintr-o celebri carte
a lui Michel Foucault, consacrat metodei stiintifice a Renasterii'.

Omul de stiintd din secolul al XVI-lea si chiar de mai tirziu,
dupd interpretarea lui Foucault, era convins cd o anume solidari-
late magicd leagd intre ele partile universului, pe baza similitudinii
dintre ele. Pentru a da primul exemplu care ne vine la indemin,
medicul renascentist timaduia bolile de ochi cu ajutorul unei
plante ale cirei fructe seminau cu un ochi. In toate obiectele
lumii sint imprimate niste semndturi (signaturae), niste marci
distinctive care le pun in raport unul cu altul, ca planta cu ochiul.
Totalitatea acestor semnaturi formeaza scriitura lumii. Telul pe
care si-1 propune omul de stiintid al Renasterii este comentariul
acestor analogii cosmice, lectura scriiturii mistice a lumii. Esecul
acestei intreprinderi poate fi lesne prevazut: ,,La tAiche du com-
mentaire, par définition, ne peut jamais étre achevée. Et pourtant
le commentaire est tout entier tourné vers la part énigmatique,
murmurée, qui se cache dans le langage commenté : il fait naitre
au-dessous du discours existant, un autre discours, plus fondamental
¢t comme «plus premier» qu’il se donne pour tiche de restituer”?.
Discursul lumii fiind nesfirsit, orice comentariu e amenintat de
regressus ad infinitum.
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Conceptia similitudinilor pusi in evidentd de Michel Foucault
presupune cd referentul unui semn face parte dintr-o alta categorie
de semne, cu alte cuvinte ci ceea ce pentru noi este un semn era,
pentru omul de stiintd al Renasterii, un simbol. Conform acestui
principu al analogiilor, referentul fructului care seamdnd cu un
ochi este ochiul insusi, iar cauza pentru care aceastd asemanare
existd este solidaritatea mistica a pértilor lumii.

S& nu uitdm ci ochiul apartine omului, iar in filozofia Renasterii
pozitia omului este particulara : el se afld in mijlocul unui univers
ierarhic, avind deasupra sa o etapa superioari a fiintei, iar dede-
subtul sdu o etapd inferioard. Omul insusi este sinteza acestor
doui jumaititi ale cosmosului, in el este inchisd lumea de sus si
lumea de jos. In acest fel, fructul care seamini cu un ochi este
solidar cu ochiul uman pentru cd, intr-un anume sens, face deja
parte din organismul extins al omului.

Teoria similitudinilor care, asa cum a aratat si Michel Foucault,
std la baza metodei stiintifice a Renasterii, descinde direct din
traditia platonica, revenitd la moda, dupa veacuri de eclipsd par-
tiald, in Florenta medicee. Asa cum s-a intimplat cu multe bunuri
platoniciene, nici acesta n-a fost in intregime pierdut de-a lungul
secolelor trecute, ci s-a pastrat prin gindirea Péarintilor platonicieni.

Daci intr-adevir stiinta Renasterii urmareste restabilirea unui
»discurs prim” prin descifrarea , scriiturii lumii”, acest discurs
nu se situeaza induntrul lumii insesi, ci in afara ei. Postulatul de
la care se pleacd este ci lumea reprezintd doar ultima derivatie,
inferioard, a unei dimensiuni inteligibile unde tot ce aici ,,jos”
este spus in mod neclar, voalat, criptic, ddinuie intr-o forma
eternd si limpede. Lumea insasi este un cifru : descifrarea scriiturii
ei duce la contemplarea inteligibilului. ,,Tot ceea ce este trecétor
e doar alegorie”?, sententiazi Augustin, afirmind principiul insusi
al cunoasterii simbolice. ,,Orice obiect in spatiu, orice intimplare
in timp sint incdrcate de o semnificatie spirituald. Lumea materialad
este doar lumini reflectati si oglindi a lumii inteligibile. In
gindirea moderna, natura e definitd ca un lant de cauze si efecte ;
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in lumea medievald e conceputid ca un sistem de semne si de
simboluri... Toate lucrurile naturale sint «vestigia» si «nutus»,
urme si semne prin care Dumnezeu se reveld si incearcd si ne
readucd la prima noastrd sorginte”*.

Natura nu reprezinta decit un ultim semn al unei instante mai
inalte, nu numai din punctul de vedere al fiintei si realititii, ci chiar
din punct de vedere spatial. Aceasti idee, pe care ne-am obisnuit
-0 considerdm ,,medievald”, atinge o amploare nemaicunoscuti
abia in timpul Renasterii, asumind o formi magici strdind Evului
Mediu luat ca un tot. Ea apare la Marsilio Ficino (1433-1499)
intr-una din formuldrile ei cele mai radicale si isi continu3 influenta
subterand pind in secolul al XVIII-lea’. In tratatul De vita coelitus
comparanda®, Ficino expune astfel fundamentul teoretic al meto-

dei stiintifice rinascimentale :

Dupd spusele lui Platon, masina lumii este astfel alcituitd, incit
lucrurile ceresti asuma pe pamint conditia pAminteasci, iar lucru-
rile pdmintesti asumi in cer o demnitate celestd. In viata ocultd
a lumii si in minte, care este regina lumii, sint risadite lucrurile
ceresti... Astfel, unii afirma ca acest mod de a opera este magic si
cd, folosind anumite momente propice (temporibus opportunis),
lucrurile ceresti pot fi intr-un anume fel atrase citre oameni, prin
acele lucruri inferioare care simpatizeaza cu cele superioare (per
inferiora superioribus consentanea) ; ba chiar ci prin cele ceresti
noi putem si ne imprietenim (conciliari) cu cele supraceresti’.

Cu alte cuvinte, in naturd sint imprimate anumite ,semne”
care, corect evocate, pot atrage protectia entititilor supraumane,
i demonilor aerieni si a astrelor divine.

Ficino, care tradusese cartea Despre vise a neoplatonicianului
crestin Synesius®, nu face decit si reia aici una dintre formulirile
acestuia :

Trebuie ca pértile acestui univers, care simpatizeazi si conspird
impreuns cu omul, si fie impreunate prin vreun oarecare mijloc.
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Si poate cd incantatiile magice nu sint altceva decit un astfel de
mijloc. Cici ele atrag in aceeagi masurd in care semnifica. Si e
intr-adevir ingelept acela care ingelege inrudirea intre ele a par-
tilor lumii. Cici el poate si-si insugeasca beneficiul acelora
mai mari ca el, atrigind prin sunete (phonas), materii (hylas) si
figuri (schemata) prezenta acelora care sint cel mai departe de el
[a zeilor supracere§ti9]. Mintea omeneascid insdsi contine in ea
formele tuturor lucrurilor care sint®.

in sistemul coerent de care incepem si ne apropiem, ceea ce
este ,sus” este si ,jos”, dar lucrul nu este spus rispicat, ci de
abia soptit, astfel incit urechea - sufletul uman - nu poate percepe
vocea subtili a lucrurilor in toati claritatea ei. Scriitura lumii este
incilcitd, iar organul care o descifreaza - ,,ochiul lduntric” situat
in inim# — trebuie mai intii purificat pentru a se obignui cu sem-
nele si a le transmite intelectului. Desi noi ne aflam intr-un loc
inferior, intr-o carcerd ingrati“, departe de lumea supracelestd
unde sufletul eliberat de balastul cochiliei trupului contempld
netulburatele idei'?, totusi optimismul exaltat al neoplatonismului
transpare din plin din sperantele formulate mai sus.

Se poate lesne observa cd, in timp ce obiectul stiintei de astdzi
trebuie ciutat pe orizontald, in lumea inconjurdtoare, obiectul
stiintei Renasterii se afld pe o verticald a fiintei in care se stabi-
leste o ierarhie ontologicd. Ceea ce se afli aici ,,jos” este numai
copia palidd, imperfectd, coruptibild, a ceea ce se afld ,sus”.
,Fenomenul” are locul su in ambele stiinte; dar in timp ce
pentru noi fenomenele naturii aratd, vadesc anumite legi transfor-
mabile in formule fizico-chimice, fenomenele de care se ocupa
stiinta Renasterii trimit citre o lume ocultd, invizibila, care
transpare prin ele pind aici ,,jos”, in temnita unde se afld omul.

Obiectul stiintei cantitative, chiar daci nu se epuizeazd prin
contactul sensibil, trimite la anumite legititi de tip matematic.
La Galilei, legitura cu neopitagorismul (mistica matematica)
este inci evidentd, ca si la Newton. Kepler este si el pasionat
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de o perspectivd transcendentd, de unificarea mtellglblla a
experientelor sensibile cu ajutorul formulelor matematice. Insa,
in general, cu exceptia acestor ilustri inaintast, stiinta cantitativa
s¢ va ocupa din ce in ce mai putin de substratul mistic al lumii
fenomenelor, si tot mai mult de fenomenele in sine.

Cazul stiintei Renagterii este exact opusul acestuia. Asa cum
am vizut, incercarea ei fundamentald este de a capta, cu ajutorul
descifrarii scriiturii incilcite a lumii, fortele ceresti si supraceresti
care raspund structurilor acestei scriituri. Cu alte cuvinte, omul
de stiingi — adici magicianul - giseste in scriitura lumii acele
figuri si formule care corespund entitdtilor vizibile si invizibile
de deasupra sa. Aceste formule au putere coercitivd asupra entitd-
(ilor respective si permit magicianului sa-si insuseascd serviciul
prestigios al acestora. Se poate, in adevar, concepe un ,magician
total”, care si-a insusit toate ,,cifrurile” din scriitura lumii. Acesta
insd nu poate fi decit un pios deziderat, intrucit unicul mare
magician este Intelectul insusi, Logosul, Ratiunea universului.

Cititorul isi va aminti, desigur, in legiturd cu cele spuse de
noi, de anumite povestiri ale lui Jorge Luis Borges. Un vrijitor
este intemnitat alituri de un jaguar si infelege structura analoglca
prezentd in dispozitia petelor de pe blana jaguarului. in acest
mod, el devine magicianul total despre care vorbeam, capdtd
putere asupra intregului univers. Subtilul Borges face, aici, uz de
o striveche credingi a indienilor sudamericani, pentru care blana
jaguarului reprezintd bolta cereascd instelata, deci contemplarea
blinii echivaleazi cu contemplarea boltii ceresti, cu theoria la
stoici. Magicianul descifreazd scriitura lumii prin reducerea lumii
insesi la o microstructurd asupra cireia se poate concentra. Dar
lectura blinii jaguarului echivaleaza cu lectura boltii ceresti si a
mirabilei regularititi a miscarilor astrale.

O alegorie mai potrivitd pentru stiinta Renasterii ar fi anevoie
de gasit. Indiferent de pozitia singulara a anumitor personalitdti,
pentru sau impotriva astrologiei, perspectiva astrologicd asuma
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un rol hegemonic in gindirea Renagterii. Discipline strivechi,
prezente deja in asa-numita vulgatd hermeticid apirutd inci de
prin secolul al III-lea a.C., revin acum la modi dupi o uitare de
mai multe veacuri. Astrobiologia §i astromedicina, bazate pe
acelasi principiu al analogiei universale despre care am vorbit
mai sus, isi dau mina cu horoscopia universald si individuali,
prin care se poate prevedea destinul lumii, al unui popor si al
unui individ. Prin operatii astromatematice, medicul isi ingrijeste
pacientii ficind uz de plante medicinale (des simples) aflate sub
inrfurirea anumitor astri, de talismane si amulete confectionate din
anumite materiale care inldturd influentele pernicioase sau atrag
influente favorabile. Cuvintul ,,influentd” insusi, patruns de mult
in vocabularul mai tuturor limbilor occidentale, nu desemna la
inceput decit inrfuririle, mai ales defavorabile, ale astrilor.
Crestinismul, datoritd necesititii de a salvagarda liberul arbi-
tru, condamnd, prin Augustin, practicile divinatorii de orice fel.
Dar ele avuseserd si vor avea timp si fie asimilate in scrierile
unor neoplatonicieni crestini ca Synesius, care vor cunoaste din
nou succesul in timpul Renasterii. Desi asum3 in general pozitia
tomistd"®, Marsilio Ficino insusi di astrologiei si tehnicilor divi-
natorii un spatiu fara precedent la autorii crestini din Evul Mediu.

Divinatia este cel dintii dintre bunuri, afirmi Synesius. in ce
priveste stiinta si facultatea de a cunoaste universul, Dumnezeu e
la fel de departe de om precit acesta e de animale. Cici numai
Dumnezeu cunoaste natura pe deplin [teoria ,,magicianului inte-
gral”], in vreme ce omul, prin beneficiul divinatiei, poate cunoaste
mult mai mult decit i-ar ingddui-o insusirile sale comune. Vulgul
ia cunostintd doar de ceea ce are in fatd, iar despre lucrurile la
care nu are acces, el formeazi presupuneri... '

in;elep;ii, in schimb, ,,prevad viitorul, unii din pozitia astri-
lor, altii prin observatia stelelor fixe...; unii citesc in viscerele
animalelor, altii in graiul ori in zborul pasirilor”'. Ipoteza de la
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gare se pleacd este analogia universald : ,,in toate cele ce sint
existi un principiu ocult care ingdduie transcenderea naturii si
impreunarea cu inteligibilul”'®. Acesta este postulatul insusi al
(eurgiei neoplatonice, ilustratd mai ales de Jamblichus si Proclus.
Tratatul lui Ficino De vita coelitus comparanda nu face decit sd
rela sistematic sinteza teurgicd. Asa cum vom vedea in capitolul IT
il acestei lucriri, sufletul, copula mundi, are la Ficino un loc
intermediar intre intelectul mobil si lumea imobild a corpurilor.
Sufletul poate si se inalte pind la ,ratiunile seminale” ale lucru-
rilor'?, care sint ideile din Mintea divin3. Sufletul lumii, prezent
peste tot, se manifestd ca suflet exemplar, pentru a fi cunoscut, si
¢a suflet seminal, pentru a genera.

Prin ratiunile seminale, sufletul lumii a generat niste figuri in
cer, deasupra stelelor, ale cdror parti au facultatea de a imprima
proprietitile lor asupra intregii figuri. Prin aceste proprietiti ale
pirtilor, in figurile stelare sint continute speciile tuturor lucrurilor
inferioare si proprietitile lor. Existd 48 de figuri universale,
anume 12 in Zodiac, si 36 in afari...'®

Ficino d3 aici astrologiei o valentd ontologicd si cosmogonica.
Dar gindirea sa, departe de a fi modernd pentru timpul in care scrie,
4¢ intoarce indirit cu mai bine de un mileniu si jumatate, pind la
conceptiile astrologice populare. Ipostazele sale nu sint decit
figurile semipersonalizate ale Zodiacului impartit in 12 semne si
J6 de decani. Astrele au influent3 asupra lumii'® si asupra partilor
care compun organismul ,,subtil” si organismul fizic al omului®.
Vom prezenta pe larg, in capitolul urmator, analogiile dintre micro-
si macrocosmos la Ficino, ca si aventura sufletului care coboara
din indltimile siderale in carcera lumii, carcerd impodobitd insd
cu reminiscenta frumosului inteligibil. De ajuns sd fie spus,
deocamdatii, ci aceste motive fac parte din acelasi principiu al
omologiei integrale care se afli la baza stiintei Renagterii. Omul
este inserat intr-o lume care e copia inteligibilului ; el insusi este




